CIVILISATIONS DE L'ORIENT, DE LA GRECE ET DE ROME ANTIQUES

Pubii¢ avec le concours du Centre National de la Recherche Scientifigue

EXTRAIT

UNIVERSITE DES SCIENCES HUMAINES DE STRASBOURG
CENTRE DE RECHERCHES SUR LE PROCHE-GRIENT ET LA GRECE ANTIQUES
GROUPE DE RECHERCHE D HISTOIRE ROMAINE

N° 13 STRASBOURG 1988




Combat ou vide :
chrlstlamsme et pagamsme dans I’Egypte romaine tardlve

1. histoire rehgleuse de l’Egypte éntre I’avenement de Dioclétien et le Concﬂe de Chalcedome
est dominée par le triomphe éclatant du christianisme, par ses dmsmns internes, et enfin par
la rupture entre Ia plus grande partie de %glise de ’Egypte avec la h;erarc}ue ecclesmstique
orthodoxe présidée par le patriarche de Constantinople (*). La victoire des chirétiens fut rem-
portée au détriment de la refigion paienne, et naturellement I’ ‘histoire est géneralement racontée
corme une lutte entre le christianisme et le¢ paganisme. Cette lutte, qui fut réelle pendant
bien des années, a été decrlte par les savants & plusieurs reprises. Cependant les vieilles divinités
de I'Egypte et de la Gréce, avec leurs temples et leurs Drétres, ont une. histoire particuhere
¢’est pourquoi il nous faut décrire ihiston'e des dieux, de leurs ennemis et de la dynamique
de leur cuite. Le déclin de la religion paienne et Iessor du chnsimmsme ‘pourraient bien &tre
liés de fagon plus complexe qu’on ne le croit généralement. On ne peut toutefois pas admettre
automatiquement que les événements de l’Egypte ne sont que des 1Hustrat1ons d’un processus
universel dans lé monde romain.

Le christianisme est, comme e gudaisme et Pislam, une rehglon ‘du Livre et des doctrmes
dérivées du Livre sacré; néanmoins, 1’1mportance capitale des doctrines dans son histoire a
été surestzmée par les theoioglens qui ont contrdlé les organes et coacﬂes de [église pendant
des siécles et pour qu: ia thcologle a été, avec le pouvon" ecclésmsuque ia preoccupatlon princi-
pale. Pour le pagamsme au contraire, la théologie est fout 2 fait secondaire ; elle se trouve
a la périphérie. Ce qui est central, c’est 'action, le culte. La religion consiste en une agglomeratlon
de dédicaces, de sacrifices, de rituels, ét de toutes formes d’interaction entre Phumain et le
divin. En Egypte cette action réc1proc;ue avait été pendant plus de trois miﬂenalres fixée dans
les temples, petits ou grands urbains ou villageois, riches ou pauvres, II n’y avait pas de
religion populaife qu’on puisse opposer 4 la rehgmn institutionnelle et officielle, malgré les
moyens d’expression populaire qui existaient dans les maisons. Comrpe I'a montré Frangoise
Dunand, la conception religieuse révélée par les terres-cuites populaires s’aligne sur la religion
des teraples (!). Une enquéte sur 1'état du paganisme égyptien commence donc avec 1é$ temples
et leurs prétres, comme c’est le cas d’ailleurs pour les cultes grecs importés sous les Ptolémées.
Ceux-~i faisaient entidrement partie de la vie des villes, et les prétres éfaient soumis
des magistrats municipaux. Cependant, 1'élite grecque des cités ne semble pas avoir fait de
distinction entre cultes indigénes et cultes importés dans le cadre de la pratique quotidienne
de la religion ; et la population rurale restait essentiellement égyptienne en matiére de culte ().

i

(*) Voir 4 1a fin de I'articie la liste des abréviations bibliographiques.

(1) Cf. F. Dunanp 1979, pp. 9296 et 133, et généralement Siegfried Morenz, Egypnan Reizgzon (trad angt.
Londres, 1973}, pp. 81-109, pour le caractére unifié de 'observance refigieuse égyptienne.

{2) Cf. F. Dunawp 1979, p. 154, sur ia base religicuse commune de la chdra. Lane Fox 1987, pp. 41—46 soullgne
'unité essentielle de la religion urbaire et rurale dans 'empire orientai en général.




286 R.S. BAGNALL

Pendant plus de trente siécles, les rois d’Egypte avaient commeémoré leurs contributions 2
ia construction et 4 la décoration des sanctuaires au moyen d'inscriptions hiéroglyphiques
composées et gravées sur les parois par des employés des temples, qu'on appelait, jusqu’au
1 sitcle de notre ére, des hieroglyphoi. Les Ptolémées ont suivi la coutume pharaonique, et
leurs successeurs, les empereurs romains, ont continué cette pratique, par l'intermédiaire, bien
sfir, des préfets d’Egypte. Auguste, cherchant & réorganiser et A revitaliser la terre et voulant
s'assurer la bienveillance de l'ordre des prétres, fit partout preuve de générosité 4 I'égard des
projets de construction et de reconstruction ; ses cartouches ont été retrouvés dans I'Egypte
entiére, mais particulierement dans le sud du pays (3). Cette activité a continué sous les empereurs
sulvants, mais a un rythme toujours moins rap1de A Memphis, aucune inscription dédiée
au taurcau Apis et datée de la période romaine n’a été retrouvée. En effet, le répertoire de
Porter et Moss ne contient aucun document de 'époque 1mper1ale provenant dc cette région,
si ce nlest deux mscnptmns privées datées de la septleme année d’Auguste . De meme, Edfou
n’a livié aucun texte de cette période, en egyptien ou en grec, 4 lexception peut—etrﬁ d’un
seul graffito datant du régne de Tibére (°). A Karnak prés de Thébes, 1a derniére mscr;ption
date de 1% €poque de Domitien (8} ; 4 Dzospolxs Parva, Flinders Petrie a trouvé des’ blocs
remontant 4 Nerva et 4 Hadrien, mais rien de plus tardif (7). En effet, I'enceinte du temple
€tait employée essentiellemient comme instailation militaire. Les dermeres 1nscr1pt1ons hiéro-
glyphiques de la région thébaine se présentent sous la forme de deux textes datant du regne
d’Antonin le Pieux, 'une & Médinet Habou, Pautre au Temple d’Isis 4 Deir f:1-SheIw1t A
Dendara, o1 une activité de construction presque continue eést attestée jusqu’a’la mort de ’I‘rdjan
on n’enregistre rien aprés Antonin (). Il en va de méme dans les oasis du désert, ot les derniers
signes de construction datent d’Antonin, au temple de Tchonemyris & Qasr Ain el-Zaiyan (%)
et au temple de Kysis (*%). Les derniers cartouches trouvés & Philae, & Ombos, et dans Pindex
de Porter et Moss pour la basse et moventie Egypte datent tous de Caracalla ; le Delta e
livre rien de plus tardif quune statue trouvée & Mendes et réutilisée avec le nom de Caracalia (E n.
A Esna, on trouve quelques inscriptions de Trajan Dece (12), Apres cela, Ie s1lence tombe sur
les temples d’Egypte.

On powrrait peut-&tre objecter que les textes hiéroglyphiques ne sont pas representatafs de
la réalité ; Iécriture elle-méme, un des arcanes des temples, déclinait et nétait pIus connue
que par un trés petit nombre de spécialistes qui, au e sidcle, ne possedaient plus une ventdble
maitrise de leur métier. Nous savons, en outre, que Philae est restée active aprés le régne

(3) Voir généralement les indices aux volumes de Porter-Moss, et Laura Pastacuca et Claude TRAUNECKER,
«Premitres observations sur le temple coptite d’el-Qual'ay, Annales du Service des Antiquités de PEgyptei(= ASAE),
70, 1984-85, pp. 133-137, qui constatent I'activité développée sous Auguste, particuliérement en Theébaide, ol eut
tieu une révolte sanglante contre la domination romaine.

(4) Porrer-Moss?, 111, 1.2, indices.

(5) Emile CuassivaT, Le temple d'Edfou, Vill, 1.e Caire, 1933 (Mémoires IFAQ, 25), p. vi: «Sauf le graﬁito
au nom de Tibére (?) visible sur l'aile ouvest du pyléne, les empereurs n'ont laissé aucune trace témoignant de leur
activité dans le temple d’Edfoun.

(6) TrauneckEr et Gorvin 1984, p. 24.

(7) W. M. Fuinpers Perrie, Diospolis Parva. The Cemaeteries of Abadiveh and Hu, 1898-9, Londres, 1901 {Egypt
Exploration Society, Memoir 20), pp. 54-57.

(8) E Daumas, Les mammists de Dendara, 1e Caire, 1959, pp. Xix-xx1.

(9 PorTer-Moss?, 11, index ; VI, index ; Wacner 1987, p. 166,

(10) Wacner 1987, p. I77 : inscriptions échelonnées de Domitien 4 Antonin,

(1I) PorTER-MoOss, IV et VI, indices.

(12) S. Sauneron, Esna I Quatre campagnes & Fsna, 1e Caire, 1959, p. 44.
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de Caracalla. Cependant, l'examen des inscriptions grecques nous livre fa méme impression.
Un article d’Etienne Bernand, dans lequel on trouve la liste des inscriptions grecques dédicatoires
de Parchitecture sacrée en Egypte, ne révéle rien de postérieur 4 Pannée 190, A lexception
seulement d'une dédicace privée de Senskis trouvée dans le désert oriemtal et attribuée au
régne de Gallien (33). Dans le Fayoum, on ne trouve d’inscription paienne cultuelle d’aucun
type, publique ou privée, aprés époque de Commode. Pour expliquer cette carence, Etienne
Bernand invoque le déclin général du Fayoum & partir du milier du e sidcle, mais i me
semble que cette explication ne peut pas &tre la bonne. Il existe un grand nombre de papyrus
du Fayoum datant du nre siecle, et le déclin de I'oasis est limité, il me semble, aux. villages
périphériques qui ont été engloutis par le désert ; ce qui est plus impostant, c’est que la docu-
mentation &pigraphigue, grecque ou hiéroglyphique, s’arréte au moins soixante-dix ans avant
le milieu du e siécle, & une époque assez prospére pour le Fayoum (14},

De 'ensemble des sources hiéroglyphiques et grecques, donc, nous sommes foreés de canciure
" que le soutien matériel des empereurs pour la construction, la rénovation et la décoration
des batiments dans les sanctuaires égyptiens a diminué & partir de la mort d’Auguste, s’est
considérablement réduit aprés Antonin, et a totalement disparu vers le milieu du me siécle.
En ce qui concerne Pactivité privée, la situation ne semble pas trés différente. A Deir el-Bahari,
par exemple, André Bataille a fait remarquer que 'épigraphie n'a pas laissé de traces apres
la fin du 1® siécle ou le commencement du ue (1%). La datation la plus récente d’une inscription
des Colosses de Memnon remonte & Septime Sévére, qui a contribué 4 la restauration des
Colosses (16),

Les temples construits en pierre peuvent résister assez longtemps en Egypte, parce que clest
un pays doux. Le retrait des subventions impériales n’aurait pas causé une détérioration des
opérations journalidres ; les murs inachevés en auraient été la marque la plus visible (17). Aprés
un certain laps de temps, néanmoins, des signes de difficulté pouvaient devenir visibles, On
en trouve aprés un intervalle d’un siécle & peu. prés. Le temple de Lougsor, 4 Thébes, a été
converti en forteresse militaire aprés le milieu du m® siécle, avec P'adjonction d’une courtine,
de rues, de casernes et d’antres bitiments. Le saint-des-saints fut destiné 4 la pratique du culte
impérial ('%). Les graffiti grecs, & Pintérieur du temple, montrent clairement que lancien culte
a été effectivement abandonné avant que les Romains n'alent réufilisé le temple, comme on
aurait pu s’y attendre. [I est presque impensable que le gouvernement romain ait pris possession
d’un temple en activité et ait mis ainsi fin au culte (). La date de I'abandon du temple de

(i3) Etienne Bernanp, «Fpigraphie grecque et architecture égyptienne & 'époque impérialen, Hommages & Lucien
. Lerat, 1984, pp. 73-89 ; il omet la dé&dicace de Pépoque de Trajan publiée dans F. Daumas, Les marnmisis; de Dendara,
Le Caire, 1959, pl. LIV (cf. p. 292} = [, Portes, 34.

{(14) Ftienne Bernanp, «Epigraphie grecque et histoire des cultes au Fayoumn, Hommages & la mémpire de Serge
Sauneron, 11, Le Caire, 1979, pp. 57-76.

(15) Mais Adam Lajtar (Varsovie) m’a atmablement montré quelgques graffiti du 1ve sidcle découverts dans lc cadre
de Pactivité récente de fa mission polonaise.

(16) A. BavaiLee, fnscr. Deir el-Bahari (Publ. Soc. Fouad, 10), p. xxiv sq. ; I. Memnon, p. 28.

(17 Cf. Gerhard Haeny, «A Short Architectural History of Philaes, Bulletin de ['Instinut francais d’archéologie
orientale (= BIFAQ), 85, 1985, pp. 197-233 ; p. 2293q. sur le «Kiosque de Trajans (époque d’Aunguste) comme exemple
de batiment incomplet. Haeny note, p. 232, que la «Porte de Dioclétiens & Phifae est un arc triomphal indépendant,
et non pas une partie du sanctuaire.

(18) Voir Le camp romain de Lougsor {avec une étude des graff Ttes gréco-romains du fempie a’Amon), de M
Ei-Sacmr, J.-C. Gowvin, M. Repns, E. HEcazy, . Wacswsr (Mémoires publiés par les membres de Plnstitut
Francais d’Archéologie orientale du Caire, 83), Le Caire, 1986,

{19) J. Binoew, «Epigraphie grecque : les proscynémes de Lougsoms, Chronigue dEgypze, 61, 1986, pp 33() 334.
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Karnak est moins facile 4 établir, mais elle ne peut pas &tre beaucoup plus tardive (29), Le
temple qui se trouve 4 Hibis, dans 'oasis, était un camp militaire au 1ve siécle, mais la chronologie
précise est 1a encore mal connue (21). A Hérakléopolis, 1a plupart des pierres du temple ont
apparemment été enlevées pendant — ou méme avant — le nr siéele, comme on peut le
déduire de 'observation de Flinders Petrie, qui rapporte avoir trouvé des objets du nre siécle
dans les couches qui recouvrent celle des fondations alors disparues (22). Le Temple Nord a
Karanis fut abandonné autour des années 250, le Temple Sud avant la fin du siécle ().
L'archéologie de 'Egypte romaine est moins développée qu’on ne le voudrait, et la chronologie
archéologique de ’abandon des temples est tout sauf claire ; dans la plupart des cas, on ne
sait rien de précis. Le témoignage des temples visiblement abandonnés au milieu du m® siécle
a donc beaucoup de poids ; et i ne faut pas renoncer 4 tirer parti du matériel que nous possédons,
méme si ce matériel est incomplet et ne fournit qu’une image approximative de la réalité ().

On connait, bien siir, queiques exceptions. La crue du Nil continue d’8tre enregistrée, sous
le contrdle d’un prétre, sur des inscriptions dans le temple de Souchos et d’Ammon & Akoris,
dans I’"Hermopolite, jusque vers 295 (%), Une inscription de Médamoud, 4 5 km- au-nord-
est de Karnak, datée de 291, parle de la dédicace par un irénarque au dieu local (%), Le culte
de Bouchis & Hermdnthis est attesté jusqu’a 1'¢poque de Constance II, mais pas nécessairement
sans interruption (¥7). Et les cultes égyptiens de Philae continuent jusqu’aux dernieres décennies
du v siécle ; mais ce sont ]a des faits isolés, dus principalement & I'action de la population
paienne mais non égyptienne établie au sud de Ia cataracte d’Assounan (%),

Une autre source d’informations sur la condition des temples égyptiens est fourtiie par leurs
systémes ¢’écriture. Pour les observateurs tant anciens gue modernes, Pécriture hiéroglyphique
était — et reste aujourd’hui — une caractéristique particuliére des Egyptiens (). La connaissance
de ce mode de représentation de la langue égyptienne avait été remplacée depuis longtemps,
pour des fins pratiques, par Pécriture cursive qu'on appelle démotigue, qui n’est autre qu’une
version rapide des signes alphabétiques, syllabiques et idéogrammatiques employés dans. les
inscriptions hiéroglyphiques. Ces deux méthodes d*écriture, ainsi que Pétape intermédiaire qu'est
le hiératique, sont difficiles & apprendre. Ceux qui en faisaient 'effort appartenaient princi-
palement 2 Padministration royale et au personnel des temples. Les scribes exefrgaient une

(20) Cf. Traunecker et Gowvin 1984, p. 32. R-G. Coaui, «La christianisation des temp]es 4 Karnakny; BIFAO
72, 1972, pp. 169-178, présente le matériel mais n'offre pas de date.

(21 Waaner 1987, p. 48,

(22} W. M. Funpers PeTrie, Ehnasya 1904, Londres, 1905 (Egypt Exploration Society, Memoir 26) p. 28,
fondé sur les restes déposés sur les fondations dénudées.

(23) A, E. R. Boak, ed., Karanis : The Temples, Coin Hoards, Botanical and Zeological Reports, Seasons 1924-31,
Ann Arbor, 1933 (University of Michigan Studies, Humanistic Series, 30), pp. 16 et 21.

(24) Comme le fait Wirszvera 1988, p. 118,

(25) Voir maintenant S. BacnaLL, Journal of the American Oriental Society, 110, 1990, p. 754,

(26) Sammelbuch griechischer Urkunden aus Agypten (= $B), V, 8199,

(27) Cf. J.-C. Granier, Chronique d'Egypre, 63, 1988, pp. 69-71, :

€28) On connait aussi I'existence de cultes paiens ailisurs en Nubie ; voir par exemple Gilinther RoepEr, Les temples
immergés de ln Nubie. Debod bis Bab Kalabsche, 1, Le Caire, 1911, p. 173 sur Kertassi, ot les proscynémes grecs
wapparaissent plus aprés 251, mais cela n'implique pas la fin du culte ; p. 145 sur Tuifz, ot un culte d’lsis a survécu
au commencement du 1ve siécle, apparemument avec de nouveiles statues dans la chapelle ; et vol, HI (F. ZUCK!SR)
1912, pp. 156-164 paur le culte d’Isis & Talmis au ve sigcle,

(29) Cf. A. H. Garoiner, Egyptian Grammar, Oxford, 19573, p. 8 sq. Gardiner donne, pp. [1-18, un résumc':
des interprétations, également remarquables, de la premiére partic de %poque moderne et du déchiffrement par
Champollion, et de ce qui en a résuité.




CHRISTIANISME ET PAGANISME DANS L'EGYPTE ROMAINE TARDIVE 289

profession lucrative et distincte, en dehors de laquelle assez pen d’Egyptiens étaient capables
de lire ou dcrire. .

L'arrivée des Ptolémées a été accompagnée de Uintroduction du grec comme langue ¢’ad-
ministration aux échelons intermédiaires et supérieurs, ce qui a nui A la position de égyptien
— une position peut-&tre déja un peu amoindre par Pemplol de Uaraméen par les Perses,
Cependant, 'emploi du démotique dans 'administration locale, et I'état florissant des temples
enchoriques sous les Ptolémées, ont donné au démotique la possibilité de se maintenir pendant
au moins les deux premiers siécles de époque lagide. Car, en tant que véhicule de la littérature
égyptienne tardive, le démotique a été florissant. On le trouve méme en usage dans les lettres
privées et dans d’autres activités en dehors des sphéres traditionnelles. Mais déja au cours
du siécle qui précéde Tarrivée des Romains on percoit quelques signes de la préférence que
les Egyptiens témoignaient au grec dans la plupart des actes juridiques et dans les affaires.

Le seul emploi officiel du démotique encore connu pendant la péricde romaine concerne
les regus d'impdt sur ostraka. Mais le nombre de ces recus décline rapidement : aprés une
chute de 85% entre Jes Julio-Claudiens et la fin du 1= sidcle, on observe une fréquence assez
constante pendant trois-quarts de sidcle, jusqu’an milien du ve. Ensuite, il n’y a que trés peu
de textes, et aprés 235, on n'en trouve aucun (¥). Les documents privés, peut-8tre moins rares
que ne le laisseraient croire les publications, occupent une petite place. On trouve des ventes,
des comptes d’argent ou de denrées, et des contrais entre prétres concernant leurs devoirs
et leurs droits. Comparée aux richesses de la période lagide, cette récolte est maigre. Géogra-
phiquement aussi, il y a peu de variété : aprés Auguste, il n’existe pas un papyrus démotique
publié qui provienne d’ailleurs que de Tebtumis ou de Soknopaiou Nesos, deux villages situés
dans le Fayoum (3!). Les textes religieux et littéraires, produits eux aussi 2 l'ombre des temples,
sont plus nombreux ; en effet, les deux premiers siécles de Pempire romain constituent 'apogée
de la production littéraire. Mais, encore une fois, le e siécle ne nous a 1gué que peu de
choses : il n’y a guére que les textes magiques qui continuent d'8tre rédigés en démotique (32).
Le ue siécle, par aiileurs, n'offre que les étiquettes de momies, produit d’un milieu de quasi-
prétres. Aux 1ve et v* siécles, le démotique n'est plus qu'une ombre, préservée dans quelques
temples isolés (33), .

On ne peut qu'dtre frappé par la similarité d¢chelonnement des textes démotiques et des
inscriptions hiéroglyphiques dans les temples : l'activité est d’abord assez florissante pendant
la premiere moitié du * siécle de notre &re, malgré un certain déclin; elle subit ensuite une
forte réduction, qui continue jusqu’au milieu du u® siécle : finalement, elle effectue une piongée
qui I'améne a lextinction au milieu du e siécle. :

Si Pon commence 4 chercher dans les papyrus grecs des informations sur la santé de la
religion égyptienne, on constate, par exemple, la disparition des Amesysia, fete d’Jsis connue
depuis I'¥poque d’Auguste et attestée pour la derniére fois en 257, probablement victime, selon
Danielle Bonneau, d’un déclin général de I'mtérét pour le culte d’Isis en Egypte (34)."Danielle

(30) ZauvzicH 1983, p. 78. Les chiffres qu'il donne sont fordés sur la liste de Pestman en 1965 et seraient bien
plus élevés maintenant, mais la distribution n’a pas changé. Zauzich constate un développement important des trouvailles
récentes, & savoir que la Haute-Bgypte nest plus la source exclusive des ostraka démotiques ; onen a 1rouve maintenant
aussi dans la Petite Oasis, & Oxyrhynrchos, & Sakkara, 4 .Soknopatou Nesos et & Narmouthis.,

(31) Zauzicn 1983, p. 79.

(32) Zauzicn 1983, pp. 78 et 80.

(33) Zavzicn 1983 p. 77 sq.

(34) Voir Danielle Bonweau, «Les f8tes Amesysia et les jours épagoménes (d’aprés la documentation papyrologique
et égyptologiquely, ASAE, 70, 1984-1985, pp. 366 et 369 sq., avec une bibliographie sur le déclin des cultes d’Isis.
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Bonneau remarque aussi que le culte de la crue du Nil commence son déclin pendant le ure
gigele, alors que extinction finale ne vient que plus tard.

On observe, depuis Walter Otto, que les papyrus sont remarquablement avares de rensei-
gnements sur les temples et les prétres aprés le milieu du e siécle (°%). Méme les documents
qui existent ne nous renseignent pas bien sur 1%tat des temples. On peut citer, A titre d’exemple,
le Temple d’Hadrien & Oxyrhynchos, qui apparait fréquemment dans les documents. du.1ve
siécle, mais pour la seule raison qu'il était employé comme prison et tribunal (3%). De méme,
le Temple de Koré a €té employé pour un proces : était-il lul aussi désaffecté comme lieu
de culte ()7 Les autres références aux temples ne fournissent pas beaucoup d’indications sur
ce qui se passail & lintérieur. Une liste des veilleurs de nuit & Oxyrhyrichos, dressée a la fin
fdu ure sidele ou au commencement du v (%), indique que sept gardiens furent attachés au
Temple de Sarapis, sept autres au Temple de Thoéris (*%). Et on sait que "Hadrianeion é&tait,
lui aussi, doté de veilleurs choisis selon le systéme liturgique (4. On ne peut donc pas dire
si les temples de Sarapis et de Thoéris étaient vraiment encore des centres de culte. En 324,
le village arsinoite de Théadelphie était obligé de payer la moitié des frais pour un ouvrier
chargé de travailler pendant trois mois dans le temple d’Hermeés 4 Memphis : mais nous ne
savons pas de quel genre d’ouvrier il s’agissait, ni quel était le but des travaux (41).

La description d’immeubles & Panopolis, publiée par Zbigniew Borkowski et si riche en
auires renseignements, comprend aussi une liste de quelques sanctuaires (fiera). Nous trouvons
ceux d’Araus, d’Ammon, de Chnoubis, d’Agathos Daimon, de Perséphone et d’Hermeés (42).
Le fait qu'ils ne sont pas totalement abandonnés est apparent grice 4 la mention 4 une autre
ligne du papyrus d’un psilos ropos, lieu vacant, d’un ancien hieron (). Mais on ne peut presque
rien dire du sort des temples mentionnés sur le plan économique et social. Un papyrus du
e siécle provenant d’Oxyrhivrchos mentionne une contribution destinée 4 Pérection d’une statue
en or pour un temple, ce qui indique au moins que quelgue activité relative 4 Pembellissement
des temples municipaux s’est maintenue (¥). Il vy a, & vrai dire, qu'une seule - description
concernant directement Pétat d'un temple pour toute la période qui va du régne de Trajan
Déce 4 celui de Théodose I+, 1l ¢’agit d’une pétition de Théadelphie alléguant que le village
est devenu désert et que celui qui soumet la pétition vit avec sa femme dans le temple afin
de le protéger (%). Théadelphie, momie desséchée d’un village, ne nous fournit pas d’instrument
de mesure. Comme source de diagnostic documentaire, on ne peut trouver pire.

(35) Voir déja W, Orro, Priester und Tempel im hellenistischen Agypten, Leipzig, 1905-1908, L, p. 4(}4 8q. 3
trouve une appréciation détaillée du probléme dans Zucker 1956,

(36) P Oxv., XLV, 3249, 12n, donne %vidence ; ajouter £ Oxy., LIV, 3764 et 3167,

(37) P Oxy., LIV, 3759 (325); of. LIV, 3757, In., olt gymnase, logisterion et Capitoliun sont mdlqués comme
les autres endroits connus pour les procés. Une fonction publique est aussi probablement visée dans Corpus’ Papyromm

- Raineri (= CPR), VIL, 21 (ive sidcle}, ol un temple sert 4 une activité qui nous reste inconnug.

(38) P Oxy., I, 43 verso.

(39} Le Thoerion est encore attesté en 342 dans P Oxy X1V, 1627, dans lequbl un hommc s'engage 4 ofﬁmer
comme gardien pour huit mois.

(40) Voir B Oxp., X1V, 3249 (326).

(41) P Sakaon, 22.

(42} P Berl Bork. (3315-330), ix.3, xiv.27, xv.27, Aiid-5, Adv.12, viil.5. BORKOW‘SK] (pp 24«26) montre que
hieron veut dire wanctuaire», sans spécification de la forme exacte d’architecture. Il y a des références incompiétes
aux sanctuaires aux lignes ii.21, vi.3-4 et xvir.3. ' o I

(43) P Beri. Bork, 1.8,

44y B Oslo, 111, 158 ; of. Berichtigungsliste der griechischen Papyrusurkunden aus Agypten (= BL), 3, 128 (fin
du e sigele). . .

(45} P. Sakaon, 93 (314-323). Jean-Jacques Aubert me fait remarquer que Pattribution de ce document 2 a Theadelphlc
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Au ur siécle, les prétres de chaque temple étajent obligés de soumettre chaque année un
rapport sur le clergé, sur les enfants de ce clergé, et sur Péquipement du temple (46). 11 ne nous
reste pas un seul exemple aprés 260 décrivant [%tat d’un temple. Les références aux prétres
dans les papyrus sont plus nombreuses, mais pas plus utiles. Quelques-unes concernent le statut
de la prétrise ou les priviléges des prétres. Une déclaration rédigée en 282 traite des enfants
mineurs des prétres d*un temple villageois dans le nome Kynopolite (+7). Le procés-verbal d’un
condflit entre prétres et pastophoroi (*) rapporte une dispute au sujet de droits de propriété (49).
En 320, un pastophoros d’Oxyrhynchos a soumis une requéte concernant la circoncision de
son fils (3%). Drans une déposition sous serment adressée en 336 au logistés du nome oxyrhynchite,
un prétre du Temple de Zeus, d’Héra et des theoi synmaoi déclare gu’il doit son rang 2 son
pére, qui a occupé la méme position (5!). Tous ces documents montrent au moins que la
documentation et la supervision officielle du statut et des droits des prétres a continué jusquie
dans les années 330. Le gouvernement de Constantin, comme les précédents, avait vraisem-
blablement quelque intérét & contrbler les priviléges et le statut légal des anciens temples, mais
il ne les a pas fermés. Méme en 371, un fonctionnaire d’un temple d’Apollon pouvait employer
son titre dans un document public (%2). Comme 'a dit E. Wipszycka, ces prétrises «n etalent
désormais plus que des postes de prestige dans la carriére municipale» (5%). s

Les prétres, en fait, apparaissent beaucoup moins dans leur fonction religicuse que comme
individus, concernés comme tout le monde par la propriété fonciére et les impdts. s sont
désignés comme «prétress pour identification, comme ¢’est le cas des soldats et des gens de
métier (34), Les papyrus offrent aussi une documentation suffisante relative aux fonctions civiques
de prétre, d'archiprétre et d’archiprophéte. Mais ces documents, comme les nominations aux
liturgies, par exemple, sont avares de renseignements {59, Tei encore, il semble que fusqu’aux

est tout autre que certaine ; la seule base (& part la similarité générale des données avee ce qu'on sait de ’I’héadelph;c)
est une legon trés douteuse du nom du village; gui pourrait aussi bien &tre celui de Philadelphie.

(46) P Ryl, 11, 110 (259) est le dernier exemple connu. Cf. Zucker 1956, p. 168.

47 P. Oxyp., X, 1256,

(48) Voir H. B. ScuonporN, Die Pastophoren im Kult der dgyptischen Gétter, Meisenheim- am—G!an, 1976 pour
les pastophoroi.

(49) CPR, VI, 13 (prov. inc.). Léditeur, qui le date au m® ou 1v¢ siécle, pense, correctement 4 mon avis, que
Técriture est probablement du e,

(30) Papiri greci ¢ latini. Pubblicazioni délla Societd Ialigna ... (= PSD, V, 454 (cf. The Bulletin of zhe Armerican
Society of Papyrologists = BASP, 16, 1979, p. 236).

O B Oxp, X, 1265, 11 est aussi komastes des protomai divines et de leur Niké (une image de ia V1ct01re
of. WiLeken, BL, 1, 334).

52y £ Stras., 1V, 243 ; of. BL, S, 139 (Hermopolis 7, 371), un documem signé par un foncnonna:ge du temple
d'Apolien, se portant caution pour quelqu’un d’autre. Le titre et le nom sont conservés en partie seulement.:

(33) Wieszvcoka 1988, p. 128, P

(54) Exemples: P Siras., VII, 618 (Hermopolis, aprés 319 d'aprés Véd. ; liste d’impdts); P Sakadni-84 (298,
regu pour de la paille} et 85 (aussi 298, regu pour de Porge); B Sakaon, 49 (314, prét de semence), 5 (312; liste
&’impdts), 19 (315-6, liste de livraisons) ; O. Leid., 340 (rve siécle, regu pour une livraison effectuée par un pasiophoros) ;
O. Bodl, 2062 (303, la femme d’un pastophoros paie pour du bléy; P Lond, 1, 125 recto {p. 192) et P Lips.,
97 {Hermonthis, 336-338, paiements dans les comptes) ; P2 Lips., 101 (ef. BL, 1, 213; 6, 60; 7, 80) (années 320
ou 3307, Hermopolis, prétre mentionné dans un registre d’exploitation agrxcole) 8B, VI, 9502 (Oxyrhynchos, 296,
mention de prétres qui ont soumis une pétition au sujet de terrains agricoles) : PSI, 1, 215 (cf. BL, 2, 2.138; 3,
221) (339, Oxyrhynchos, des prétres sont parties respectives dans un contrat de prét); O. Mich., 11, 939 (Karanis,
e/ 1ve sigcle, liste avec un prétre).

(55} Un prétre comme emprunteur dans £ Oslo, 11, 41 (¢f. BL, 3, 122; 6, 94) (331, Oxyrhynchos) une. pétition
au sujet de la succession disputée d'un archiprophéte d’Alexandrie dans B Ryl, 1V, 618 {ca 317). 1l s"agit d’obtenir
la position de kosméte dans P. Rainer Cent., 73 (Hermopolis, e/ 1ve sigcle), une lettre qui mentionne Parchiprophdte
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années 330 il y ait ew une structure religieuse municipale, mais nous ne trouvons pas beaucoup
d’indications sur son activité ou sur sa prospérité.

I est ainsi difficile d’éviter la conclusion que les temples d’Egypte, avec leurs écritures, leur
personnel, leur influence, leurs fétes et leurs biens, ont subi un déclin frappant pendant le
me sigcle ; mais on constate également que plusieurs aspects de la vie des temples montraient
déjh des signes d’affatblissement pendant le 1#r siécle. Ce qui distingne le rue siécle, c’est qu'en
son milieu, les résultats de ce long déclin deviennent manifestes. Depuis déja un demi-siécle
au moins, on n’a rien construit ni décoré, Lart des hiéroglyphes s'est perdu sauf & Hermdnthis
et Philae (%), Le démotique a dispara partout sauf & Philae. Les égyptologues ont bien observé
un déclin déja visible & la fin du ue siécle (%), et S. Sauneron a remarqué que Pétude du
paganisme 4 Esna ne peut &tre poursuivie au-deld du milieu du me siécle (). Au tournant
du me/ e siecle, Pexistence de versions grecques de I'Oracle du Potier, avec demande urgente
de restauration des temples, révélent une conscience bien marquée du déclin des temples (*9).

On peut soulever des objections 2 Pégard du portrait que §’ai dessiné d™un paganisme égyptien
incapable de résister 4 Pexpansion du christianisme an 1ve sigcle. L'objection la plus évidente
est que les sources nous renseignent & plusieurs reprises sur une résistance prolongée et
déterminée de la part des paiens. Les témoignages relatifs & cette résistance ont été décrits
non seulement par Roger Rémondon, avec son ¢loquence habituelle, mais aussi par Friedrich
Zucker, Laszlé6 Kakosy et tout récemment Ewa Wipszycka (5°). On ne peut nier, assurément,
qu'il y elit encore quelques pafens en Egypte jusqu’a une date trés tardive, et que la défense
des traditions du paganisme fiit passionnée. Mais la tradition est toujours constituée d’anec-
dotes, dont la signification est tout sauf facile & estimer ; et, comme le souligne E. Wipszycka,
«ee qui frappe ... c’est la rareté des informations ... au sujet des paiens» (8f). Tout d’abord,
on sait bien qu’'il existait encore & Alexandrie, comme 4 Athénes, une coterie intellectuelle
et philosophique au sein des hautes couches sociales, qui rejetait le christianisme. Le phénoméne
n'est pas propre 4 'Egypte; et un tel paganisme philosophique, qui est le fruit d’un petit
groupe, n’a presque rien & faire avec les temples traditionnels et leurs cultes (¢2). Roger:Rémon-
don, ainsi que d’autres savants, a considéré la plupart des sommités littéraires de la Haute-
Egypte, tels que Nonnos et Cyrus, comme appartenant au cercle des pafens intellectuels; mais
on a montré quil n’en était rien (63). A I'autre bout de I'Egypte, les nomades de Nubie qu'on

et Parchiereus ; £ Panop., 29 et 30 (332) concernent une prétresse qui a désigné 2 tort un homme pourla, fonction
liturgique appelée kténarchie et qui regoit Pordre d'en désigner un autre ; P Panop., 14 (commencement du e sidcle),
registre foncier menticnmant un archiprétre,

(56} La publication d’un fragment de provenance inconnue avec ke premier exemple d’un cartouchc de Trébomea
Galie ne fait que souligner la rareté des textes hiéroglyphiques & une telle date : J.-C. Grenier, Chromque d ’Egypre
63, 1988, pp. 66-69.

(57} F. Daumas, dans C. ALnrep et al, L'Egypre du crépuscule, Paris, 1980, p. 18 sq.: «bcs chrétxens vont
s’y multiplier & tel point qu'a la fin du 1 siécle ap. J-C. on abandonne les grands travaux entrepris dans les temples
peiens, comme 4 Dendara par exemples, L7observation est correcte, mais son explication est sans fondement.

(58) S. Sauneron, Esna I': Quatre campagres & Fsna, Le Caire, 1959, p. 39.

(59) Dunann 1979, p. 126, Cf. Fowpen 1986, pp. 62-63, sur le déclin de 'érudition tradltxonnelle des temples
(tnais vu dans une perspective purement interne, ne considérant pas le déclin comme le résultat de forces extérieures).

(60) Remonpon 1952 Zucker 1936 ; Kakosy 1984 ; Wieszveka 1988,

(61) Wipszvcka 1988, p. 122,

{62) Voir pour une discussion récente, Plerre Cruvin, «l filosofi ¢ la loro religione nelfa socu:ta di- Alessandria
nel v secolon, Questioni Neoplatoniche, éd. F. Romano et A. Ting, Catania, 1988 (Symébolon, 6), pp. 47-61.

(63) Pierre Cruvin, «Nonnos de Panopolis entre paganisme et christianismer, Bulletin de 'Association Guillaume
Budé, 45, 1986, pp. 387-396 ;. Alan Camsron, «The Empress and the Poet: Paganism and Politics at the Court
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appelle les Blemmyes ont maintenu un culte palen au-deld de la premiére cataracte pendant
bien des années aprés la conversion de I'Egypte au christianisme (54). Mais ils n’étaient pas
Egyptiens. La thése selon laquelle la Petite Oasis serait restée paienne a 6té réfutée de maniére
décisive par Guy Wagner (55).

Pour les gens ordinaires du pays du Nil, cependant, et pour les cultes de I’Egypte les ph110—
sophes, les Nubiens et les habitants des Qasis n’ont aucune importance. Les témoignages concer-
nant la majorité des Egyptiens appartiennent presque entiérement 4 la littérature monastique.
Shenute et Makarios, dit-on, devaient combattre le paganisme et détruire des temples (56),
1’ Historia Monachorum fait allusion 2 la nécessité pour Apollds et Kopres, moines du désert
et chefs de communautés monastiques, d’affronter le paganisme (87). On doit observer & ce sujet
que la chronologie devient extrémement vague et que 'élément folklorique est prépondérant.
5’1 y a un fondement historique, il doit s’agir du régne de Julien, gui représente une époque
A part. Mais 1 est plus important de se demander de quel nivean est la qualité de ces précisions,
et quelle signification structurelle elles possédent. J'espére que personne ne considére " Historia
Monachorum et la littérature hagiographique comme historiquement sobre. Tl est vrai qu'on
rapporte quelquefois le chiffre de 5.000 moines & Oxprhynchos (HM, 5, 4) comme un fait,
mais ces 5.000 moines sont 4 mettre en paraliéle avec les 10.000 moines vivant sous la juridiction
de P'éveque d’Oxyrhynchos, ou avec les 20.000 vierges qu’il dirige (HA, 5, 6). Plus fantaisiste
encore est affirmation que les Fgyptiens ont adoré les oignons, I'ail et les autres légumes
verts (HAM, 8, 21). Les formules et les ropoi abondent dans ces contes, ol les saints passent
de la condition d’analphabétes et de monoglottes & la connaissance du grec, du latin et de
Pégyptien, tout simplement grice & Paction divine : les corbeilles s’y remplissent de pain, les
moines y prennent part & des concours de verty, les enfants sont immolés par des paiens ;
j’en passe, et des meilleures. Les sermons et la littérature apologétique en général sont. truffés
également de formules et d’invraisemblances grotesques.

Meéme si nous accordions quelque importance 4 ces renseignements fournis par les éerivaing
monastiques - st nous les mettions, par exemple, sur le méme plan que les allusions aux
familles dispersées a la suite de lendettement d'un liturge 4 Pégard du fisc | quiest-ce que nous
en tirerions? Je ne peux pas entrer dans les détails de cetie question ici, mais la presque totalité
de 'information concerne en quelque sorte les marges de la société. Si, comme se Pest demandé
Roger Rémondon, nous voulons savoir jusqu'a quelle date le paganisme a survécu. comme
force sociale ouverte et acceptable, les sources hagiographiques ne nous aident pas. Au terme
de I’évolution, nous trouvons en 426 un contrat de caution pour un conseiller d’Oxyriynchos
décrit comme ayant participé & un culte paien (WiLckeN, Chrestomathie, 123) : nous constatons
qu’il est proscrit. Bref, je ne vois aucune indication qui suggérerait I'acceptabilité sociale ou
la viabilité économique des anciens cultes éygptiens. Il me semble que nous. ne:voyons .ici
que des survxvances éparses, Comme lexprime E. Wipszycka (%), «probablement les paiens
constituaient, 4 la fin du 1v siécle, un milieu trop marginal et trop isolé des chrétiens pour
poser des problémes aux membres du clergé dans la vie quotidienne de "Eglise».

of Theodosius 1, Yale Classical Studies, 27, 1982, pp. 217-289. Wieszvcra 1988, p. 145, donne un:portrait qui
me semble déformé. '

(64} Voir, e.g., REmonDoN 1952, p. 73,

65y REmonDpon 1952, p, 72 ; voir Wacner 1987, pp. 363-368.

(66) KArosy 1984, p. 69; Rémonpon 1952, p. 71; Zucker 1956, p. 173. Une documentation abondante est
rassemblée par Wieszycka 1988, pp. 145-158. :

67y HM, 38,2426 10, 33.34.

(68} 1988, p. 124,
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On pourrait soulever une objection plus importante ; nos sources n'enregistrent que les aspects
institutionnels, matériels et économiques du déclin de la religion paienne, tandis que la mentalité
et les croyances qui y étaient associées ont survécu dans la vie privée. On peut y répondre
de deus maniéres. Pour commencer, Pobjection est en un sens justifiée, car les attitudes relevant
de la mentalité populaire n’ont disparu qu’a long terme, en Egypte ou ailleurs, malgré le triomphe
officiel du christianisme. Mais on peut gjouter que tout cela ne veut rien dire. Les chrétiens
n'ont pas rejeté tous les fondements de cette mentalité ; au contraire, ils ont admis activité
des dieux patens, tout en les considérant comme des démouns (¢%). Les démons appartenaient
aux croyances communes des paiens et des chrétiens, et la littérature hagiographique est remplie
de cette « Weltanschauunge. Plus généralement, une dichotomie entre croyance et culte est fausse,
comme nous l'avons fait remarquer. La séparation est, du moins pour le paganisme, impossible.
Lorsque la base institutionnelle du culte des dieux anciens a disparu, la christianisation est
devenue plus facile, méme si les attitudes populaires ont changé trés lentement.

Une troisiéme objection, peut-8tre la plus forte de toutes, est que la thése que je soutiens
s’inscrit en faux contre les recherches récentes sur P'état du paganisme dans Pempire au me
siecle. Ramsay MacMullen et Robin Lane Fox, fondant leur travail sur celui de Louis Robert,
ont démontré la vitalité continue du paganisme dans les cités de I'Orient’ grec sous empire
romain (). Comment supposer que I’Egypte constituait une exception, surtout au momeént
ol le pays du Nil devient de plus en plus intégré au monde romain? La réponse est en partie
facile. I’Egypte joue un rdle relativement modeste dans ces travaux, bien que Lane Fox lui
accorde quelque attention ; la question est done circulaire, employant comme base un point
qu’il reste & démontrer, la conformité de 1'Egypte & une situation décrite principalement sur
la base d’autres régions. D’autre part, la chronologie est capitale, Lane Fox dit explicitement
qu’il traite du paganisme tel qu’il apparait dans la période avant 235. La documentation aprés
cette date est, comme il l'observe, beaucoup moins riche ('), En effet, Lane Fox. attache
beaucoup d’importance au probléme de la rénovation et de la conservation des temples, notant
qu’ils se sont relevés au 1o sidcle, aprés plus d’un siécle de négligence, mais sont retombés
en décrépitude au m* siecle (7). Malgré tout, il imagine une activité plus intense au milieu
du e siécle que ne le suggére notre examen de la documentation égyptienne (73).

On peut, je crois, répondre d™une maniére encore plus intéressante. Dans un compte rendu
du livre de Robin Lane Fox, David Potter a discuté la distinction entre expérience religieuse
active et expérience pagsive (™) ; David Potter définit comme «passify essentiellermnent cet aspect
de la vie religieuse qui est le fruit de la continuité et du milieu dans lequel sont pratiqués
les cultes civiques, et comme «actif» celui qui fait du contact direct de U'individu aveéc le dieu
étément central, En Egypte, les communautés urbaines gréco-romaines se sont développées
assez tard et dans un contexte tout différent de celui de ’Asie Mineure ; les cultes des métropoles
jouent ainsi un rdle trds secondaire dans la documentation. Clest 13, & mon avis, l¢; fait de
[a faibiesse numérique de cetie partie de la population, constituée par la minorité la plus hellé-

(69) Cf. D. Porrer, Journal of Roman Archaeclogy, 1, 1988, p. 209.

(70) R. MacMuLLEN, Paganism in the Roman Empire, New Haven, 1981 ; Lang Fox 1987.

(71) Lawe Fox 1987, p. 32,

(72) Lawe Fox 1987, p. 75.

(73) Lanz Fox 1987, p. 256 ; comparer ses remarques sur PEgypte, p. 166 sq., fondées sur les impressions de
touristes, appartenant pour la plupart & une époque antérieure. La méme remarque est valable pour Fowpen 1986,
pp. 14-17. Il dépasse largement mon intention présente de déterminer si un déclin de ce type se retrouve dans les
autres parties de 'Orient romain.

(78) Journal of Roman Archaeology, 1, 1988, p. 210 sq.
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nique, pour laquelle ces cultes ont représenté quelque chose d’important (7). Les villes, sang
traditions démocratiques et sans autonomie réelle, n’abritaient qu’un petit groupe de families
pour lesquelles les institutions imposées avaient de I'importance — je: veux parler du sénat
municipal, du gymnase, des magistratures, ainsi que des autres institutions qui caractérisajent
une ville romaine. Dans un tel contexte, les cultes municipaux pourraient avoir &té plus vuine—
rables (7). :

Pour la majeure partic de la population, au contraire, la participation passwe aux rites
traditionnels, ainsi que la consultation active des dieux au moyen des oracles, dépend-entiérement
des anciens sanctuaires égyptiens. Si les cuites grecs des métropoles avaient fleuri, cela n’aurait
eu aucune importance pour la vie religieuse des indigénes ; par contre, pour cette partie de
la population, Pétat des temples égyptiens constituait un élément essentiel. Et cet état était
déplorable.

Pourguoi en était-il ainsi (77)" Il 0’y a aucune raison de penser que le declm etait mf:vxtable
Les temples, les cultes, les écritures (tout particuliérement le démotique) étaient sains, vitaux,
méme florissants pendant 1¥poque ptolémaique, et la littérature démotique a eu assez de
dynamisme pour se maintenir et se développer jusqu’a son apogée, au deuxiéme siécle de la
domination romaine (78).

On peut hasarder une explication — certes insuffisante, mais probablement nécessaire —
qui réside dans l'un des symptdmes du mal, cest-d-dire dans le déclin de la construction,
de la décoration et des inscriptions des temples aprés le régne d’Auguste, menant au quasi-
silence aprés Antonin. Nous pouvons facilement supposer que le gouvernement impérial n’a
plus accordé son soutien financier aux travaux et aux besoins vitaux des temples. Auguste
lui-méme, on le sait, n’a pas hésité a montrer son mépris pour la religion égyptienne (7%), 1l
a confisqué les terres des temples, et v a substitué un subside impérial en blé et argent, ou,
dans quelques cas, la possibilité d’obtenir du fisc la location & un taux favorable d’une partie
des anciennes terres (8%), Dans la période qui suit le milieu du e siécle, on ne trouve plus
de traces des revenus des temples. La crise de 'empire au m® sidcle (31 offre l'occasion de

(75) Peter van Minnen, «A Change of Names in Roman Egypt after A.D. 202. A Note on P. Amst. 1 72»,
ZPE, 62, 1986, pp. 87-92, a constaté que la municipalisation des métropoles de nomes sous Septime Sévére semble
avoir mené A Iabandon de noms égyptiens théophores en faveur de noms grecs (souvent équivalents directs des noms
égyptiens abandonnés) par les membres de la classe supérieure, qui trouvaient dés lors que les noms grecs convenaient
mieux & leur statut de conseillers. Beaucoup de membres appartenant & la classe la plus riche dans les tnétropoles
semnblent done aveir eu un intérét assez limité au maintien des cuites municipaux grecs.

(76) Lane Fox 1987, p. 82, souléve cette question de la connexion entre classe et culte, mais pas spccxﬁqucmem
dans les circonstances particuliéres de l’Egypte

{(77) 11 est au moins certain que cette détérioration nétait pas le résultat du christianisme, malgre 1op1mon de
F. Daunmas, dans C. ALDRED ef al., L'Egypte du crépuscule, Pasis, 1980, p. 18 5q. ; les racines du décl
profondes. !

(78) Voir ZauzicH 1983, p. 78.

{79 Dnox Cassws, 51, 16,

(80) Voir A. C. Jounson, Roman Egypt to the Reign of Diocletian, Baltimore, 1936 dans T. FrANK, Economic
Survey of Ancient Rome, 2, pp. 639-649 et J. A. S. Evans, «A Social and Economic History of an Egyptian Temple
in the Greco-Roman Period», Yale Classical Studies, 17, 1961, pp. 149-283, pour la combinaison complexe des revenus,
en grande partic trés faibles, sur lesquels s temples vivalent 4 'épogque romaine.

(81) Ii est évident que le déclin désastreux des temples au e sigcle n'est pas le seul signe de dlﬂicultes en Egypte
a cette époque. On remarque I'abandon de villages aux abords du Fayoum et ailleurs, et un déclin frappant de
la documentation de quelques endroits de la Haute Egypte. On sait aussi que des incursions de nomades se produisaient
fréquemment, etc. Tout cela est bien cennu, méme 8'il reste difficile de savoir exactement Pétendue de ces troubles.
On peut supposer que le processus que j'ai déerit n'est autre qu'une manifestation de la crise du me sidcle, qui ne
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diminuer les subsides annuels des empereurs aux temples égyptiens au profit des autres besoins
impériaux (¥7). La manifestation des activités économiques des prétres dans notre documentation
limitée qui date de la deuxiéme moitié du e siécle et du v siécle peut bien indiquer une
grave nécessité de trouver des ressources autres que celles des temples eux-mémes. Notre histoire
n'a donc rien de dramatique ; il s’agit seulement d’un affaiblissement graduel et d’upe lente
mort d’inanition de cultes vieux de trois millénaires ou plus. Comme P'a démontré. Adam
Lukaszewicz, il v a trés peu de témoignages indiquant que le gouvernement impérial ait jamais
investi dans la construction de batiments quels qu’ils soient dans les villes de I'Egypte (83).

Les conséquences, pour la société égyptienne, de la mort des temples furent plus importantes
que ne le pensent les modernes. Il semble que la société des villages égyptiens n’avait d’autre
articulation interne que celle fournie par ces temples, et les papyrus laissent entrevoir aussi
un déclin de toutes les autres institutions villageoises a la méme époque, peut-gtre au profit
de la centralisation autour des métropoles. La perte des temples commie centres actifs a été
un désastre majeur pour la cohésion de la vie villageoise et le sens de la communauté, Les
paysans n'ont pas perdu conflance dans le caractdre sacré du Nil, ni dans la nécessité de la
propitiation divine en vue de la fécondité des champs, des animaux et des femmes. At contraire,
c’est le culte comme principe organisateur de la société qui s’est perdu. Il se peut gque le vide
ainsi créé par le gouvernement ait été en grande partie responsable de la propagation extra-
ordinairement rapide du christianisme au ve sidcle, car le christianisme’ a constiteé fa base
de la structure villageoise autrefois fournie par les temples (84).

Roger 8. BasnarL (Columbia)

se limite pas 4 la religion. A mon avis, un tel argument ne tient pas compte de la documentation trés abondante
qui montre que le déclin a commencé deux siécles auparavant, au milieu du 1= siécle.

(82) Il y a une indication & Esne que Déce, parailélement aux persécutions chrétiennes, a témoigné d'un ccrtam
intérét pour un culte égyptien ; voir Serge Saunsron, «Les querelles Impériales vues & travers les scénes du tempie
d’Bsnés, BIFAQ, 51, 1952, pp. 111-121, qui constate le martelage sous Déce des inscriptions de Philippe PArabe.

(83) A. Luxaszewicz, Les édifices publics dans les villes de Egypte Romaine, Varsovié, 1986, pp. 96 sq. et 147 sq.

(84) Faile grand plaisir de remercier J. Gascou pour son invitation 4 donner cette conférence & Strasbourg (mars
1989} ; des versions modifiées ont été présentées & Varsovie et 3 Florence {mai 1989). Pour des remarques précicuses
et des compléments bibliographiques je remercie J. Gascow, J. Schwartz, P. Chuvin, M. Manfredi, E. Wipszycka,
et les autres auditeurs dans ces trois unjversités. Je remercie aussi Jean-Jacques Aubert pour aveir bien voulu corriger
la version frangaise.
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